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*  یمحب  فیمحمد لط

 چکیده 
موضوع مقا ه   رون ی استن ازا  م ی کرقرآن   ر ی در تفس  یموور  نی و اعتبارعقل از عناو  ت ی حمّ 

است.    یلی تول  -یفی و توص  یفی از نوع ک  قی توقاست. روش   ر ی عقل در تفس  ت ی حاضر حم

  ل ی تول  نیرعقلی تفس  یست ی درچ  هادگاه ید   ان ی ب  نین یدعقل در حوزه مدرفت   گاه یجا   نیی تب 

  ل ی و عقل و ارائه د   تی واژه حم  لی تول  رقرآن، ی عقل در تفس  یدو منب   یابزار  یکارکردها 

مقا ه  یهاافته ی از  ی نوشته است. برخ ن یاز اهداف ا  ی باش ر، ی عقل در تفس ت ی حم ی برا

آن در علم اصو  و کلام و مانند آن    یست ی . مبوث عقلن کارکردها و چ1عبارت است از : 

از کلام و اصو    تی به تبد  ری در تفس  دهی پد  ن ی پرداختن به ا  بی ترت  نی م رح شده استن بد

  ی مورد، به نقش اجما   ن یها در ا و روش   ها دگاه ی. اغلب مفسران با تفاوت د 2آمده است.  

تفس ا  ،اشتراک دارند   ری عقل در  در  ب  نکهیاما  د   نیعنوان  ه عقل  و  مستقل)نه   لی منبع 

از دو د  ارائه گردد    لی کاشف    ی دارا   آن و مفاد    - کتاب و سنت( در عرض کتاب و سنت 

مورد  -)اعتبار، صوت، قابل استناد به متکلم، منمز و مدذر، لازم الاتباع( باشد    ت ی حم

مفسران    ث،همهیحد و اهل   یاخبار   ان یگرا. به جز افراط 3قبض و بسط واقع شده است.  

ب  یو مصباح   ی ابزار  عقل، نقش  یبرا   ا مملهی ف  و کشف مراد متکلم )مراد  اتی آ  ان ی در 

مانند کتاب و سنت بامو فه    یر ی منابع و اد ه تفس  گر یه د .گرچ4.  اندائل خداوند( ق  ی جد

منبع    ن یعنوان  ه استناما اصل عنصر عقل بکارکرد و دلا ت   ی ،دارایعقلان   ل ی عقل و تول

مدرکه    د،یبه حساب آ   دتیمفاد آن شر  نکهیکشف مراد قرآن و ا   یدر عرض کتاب و سنت برا

 آراء ماتلف است. 

  .  تولیلیعقل، عقل برهانی، تفسیر، عقل  ،حمیت، کریم :قرآن کلید واژه ها

 
 ml Mohebi 1@ gmail.com. یتیقرآن و علوم ترب یدکتر.  *
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 مقدمه 

کریم است و منظور از عنوان این است که  عقل در تفسیر قرآن موضوع این مقا ه حمیت 

عنصر عقل تاچه حد مماز است به بیان آیات قرآن )مراد استدما ین دلا ت تصورین بیان  

تواند  پردازد و آیا پرنده عقل می آیات( و کشف مراد متکلم )مراد جدین دلا ت تصدیقی( ب

در عرض کتاب و سنت پرواز نماید و مفادو صید آن شرع به حساب آید یانه؟ به عبارتی آیا  

ای م لق است و  کارکرد عقل تنها فهم وحی و سنت است )نقلیات( و تنها اطاعت کننده 

عقل، مدتبر  ش های دینی تو یدمدرفت نیز دارد و موصو  تلایا اینکه در باشی از ساحت 

آید؟ گرچه در حوزه فهم عقاید یدنی توحید،نبوت و اصل مداد  بوده و شرع به حساب می 

 شناختی، استدلا ی و برهانی دارد.  و اخلاق و مانند آن عقل نقش 

از دیدگاه کلان در حوزه علوم انسانی و علم کلام، اخلاق، فقه و اصو  و تفسیر و جزآن  

 شود:مشاهده می  حد اقل سه دید گاه بزرگ 

و رویه اخباریان شیده و اهل    این دیدگاه منش  و ا نقلن  ا ف( دیدگاه اصا ه ا وحی 

 حدیثاز اهل سنت است. 

ب( دیدگاه اصا ه ا دقلن این دیدگاه در میان متکلمان مدتز ه وجود داشته است. ج(   

گرایانه از دین در  دیدگاه اصا ه ا دلم و اصا ه اا وسن این دیدگاه مربوط به رویکرد تقلیل 

اند متون  غرب استن ازاین رو این دیدگاه را به همه مدارف بشری تسری داده اند و مدتقد 

 دینی تمربه شاصی پیامبران است.  

ای است که همزمان به چندمنبع  های غا ب دیدگاه ترکیبی و چند مو فه یکی از دیدگاه 

نقش منابع اختلاف وجود دارد. ازجمله  دهند اما در کیفیت و کمیت  در تفسیر اهمیت می 

در باره نقش عقل و حمیت آن در استنباط احکام در علم اصو  و کلام مباحثی آمده است  

 اما در علم تفسیر و علوم قرآن، به صورت موجز اشاره شده است. 

امروزه تفسیرهای با تولیل فلسفی،عقلی، اجتهادی و یا ترکیبی وجود دارد که در همه  

بزاری و مصباحی در تمزیه و تولیل آیات و قرینه یابی و کشف ملازمات عقلیه و  از عقل ا

گردد که  مانند آن استفاده شده است و این در واقع به فهم وحی و روایات تفسیری برمی 

آقای جوادی  نگاه برخی مفسرانمانند  زیرا  از  آملی تفسیر به مأثور است نه تفسیرعقلین 
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ی برعقل برهانی باشد یدنی عقل در عرض کتاب و سنت  تفسیرعقلی آن است که مبتن 

 ین د یل مستقل باشد.  

داند.  اما برخی دیگر مثل آقای مدرفت تفسیراجتهادی را مرادف با تفسیر عقلی می 

ای که عقل  چنانچه بدض دیگر مدتقد است که حوزه عقل تنها در دو ساحت است: حوزه

ا به بیان مبانی اصلی پرداخته و فهم جزئیات  ای که وحی تنه در آن چیزی نگفته و حوزه 

را به عقل واگذار کرده استن مثل علم پزشکی، صندت،تکنو وژی که عقل به طور مستقل  

می  نظر  نقش  اعما   عقل  فرموده،  بیان  با دیان  وحی  که  مسائلی  و  احکام  در  اما  کند 

 (.1۹6  :13۸5 تهرانی، صادقیرا دارد) ای این مدارف گیرنده 

م خویی در مقدمه ا بیان و  نکرانی در تفسیر خود به نقش عقل و حمیت آن در  مرحو 

فهم مراد خداوند متدا  تصریی دارند و ی تفکین میان عقل مقبو  اکثریت و عقل مردود 

 به طور واضی در منابع صورت نگرفته است جزآقای جوادی آملی.  

احث مفصلی وجود دارد  وانگهی در مدنای عقل و انواع آن و حمیت ومصادیق آن مب 

شودن نتیمه نزاع و مباحثات این بوده  که در اینما تدیین مول نزاع با اهمیت تلقی می 

های عقل در حوزه م ا دات اسلامی باصوص در فقه  است که استفاده از تمام توانمندی

ضوع  ها و رد و انکارها روی موو تفسیر، به حد اقل برسد و اینکه گاه باشی از قبض و بسط 

ای نیست یدنی ادعا روی عقل بدنوان منبع در عرض کتاب و سنت  خاص و تدریف شده 

است اما انکار به نقش عقل در طو  و بدنوان ابزار شناخت قرآن و روایات تفسیری بوده  

ادعا در نقش عقل و حمیت آن است و منکر در نقش یا  عقلبدنوان منبع مستقل است 

 است.  

های است  ل در تفسیر قرآن و حمیت آن، نیز دست خوش جد  در این میان جایگاه عق

رو در باب  که نه در تفسیر بلکه در علم اصو  و کلام و مانند آن صورت گرفته استن ازاین 

های تفسیری، عنوان تفسیر عقلی بدنوان ین روش مستقل، در برابر تفسیر روایی،  روش

تفسیری تنها در این اواخر در بدض آثار  باطنی، اجتهادی با مصادیق متددد آن، در منابع  

شود.  عقلانی در دیگر منابع دیده می   - شود. گرچه تفسیر فلسفی، اجتهادی مشاهده می 

ها همان تفسیر عقلی باشد  ممکن است منظور از تفسیر اجتهادی بنا به برخی از دیدگاه

 و یا منظور از تفسیر فلسفی، تفسیر عقلی باشد.  
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حمیت در تفسیر چیست؟ آیا مراد وجوب متابدت از مفاد عقل در   به علاوه منظور از

تفسیر است مانند مفاد آیه و روایت؟ یا منظور د یل و برهان من قی است؟ به عبارتی مراد  

ها مدنا در اص لاح دانشمندان  حمبیت من قی است یا اصو ی و یا جز آن؟ برای عقل ده 

کلی و جزئی، عقل هیولانی، با ملکه  عقل  آمده است از قبیل: عقل مستقل و غیرمستقل،

 و با فدل و عقل مستفاد و جز آن.

 مفاهیم و کلیات 

. تفسیر: در  غت » فسر کلمه واحده تد  علی بیان شیئ و ایضاحهن واژه فسر بر بیان 1

در اص لاح عبارت است از تبیین    چیزی و توضیی آن دلا ت دارد )مقاییسنماده فسر(. 

ت قرآن و آشکار کردن مراد جدیّ آن بر اساس قواعد ادبیات عرب و  مدنای استدما ی آیا 

  13۹6  )رضایی اصفهانی،   اصو  عقلائی مواوره، با استمداد از منابع و قرائن مدتبر است

:2۸ .) 

در اص لاح عبارت است از بیان مفاد استدما ی آیات قرآن و آشکار نمودن مراد خدای  

 (. 23:  13۷۹ادبیات عرب و اصو  عقلایی مواوره )بابایی ، متدا  از آن بر مبنای قواعد 

که وسیله پیروزی به هنگام اختصام  . حمیّتن حمت در  غت عبارت است از چیزی 2

)ازهری، سان   است  شده  نامیده  حمّت  ]با غیر[ است،  که مقصود  آنما  از  و  احتماج  و 

به مدنای 3۸:  4ا درب،ج بوده که  با  غت  نیز مرتبط  که    (. در اص لاح  آن چیزی است 

 (. 36 :13۸5بتوان آن را د یل قرار داد و چیزی را ثابت کرد )اکبرنژاد، 

رو که  . عقلن در  غت به مدنای حفظ و نگهداری استن به قلده»مدقل« گویندن ازاین 3

با ارزش انسان را حفظ می شود،عقیلهن می حفظ آن با اهمیت تلقی  کهکند و به هرچیز 

 عقل در اص لاح به مدانی ماتلفی آمده است.  (.342 : 1412راغب اصفهانی گویند) 

 ادراک.  ا ف( عمل 

 ب( آنچه ادراک شده است.   
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ادراک حق از باطل و خوب از بد که نق ه مقابل آن جنون، سفاهت،    ج( به مدنای قوه  

است)  جها ت  و  به  (.علامه  24۷  ، 2،ج1363طباطبایی،حماقت  توجه  با  مملسی 

 است.  آن شش اطلاق آورده مدیارکارکردی عقل، در اص لاح برای 

. تفسیرعقلی: منظور از تفسیر عقلی تفسیری است که با استفاده از عقل برهانی و  

ابزار– قرآین عقلی   و  نه صرفا در نقش مصباح  و  برای کشف احکام    - به عنوان ین منبع 

آیات قرآن به   جوادی آملی  ن    252  :13۹4،  ی)علورودکار می شرعی، مدارف و حقایق 

 (.1۷۷و   1۷4- 1،16۹ج : 13۸3

 پیشینه

بوث از عقل و دایره حمیت آن به درازای عمر اندیشه و تفکر انسانی استن زیرا فهم و  

های این مبوث  آید. سرنخ می  اندیشه ورزی ین فدا یت عقلایی برای نوع بشر به حساب 

از مانده  برجای  متون  تمام  مشاهده    در  متفاوت  س وح  در  آیین،  و  دین  هر  با  انسان 

 شود.  می

پیشینه بوث عقل و دامنه حمیت آن در تاریخ علم اصو ، فقه، کلام و تفسیر و جزآن،  

و   مدنا  هر  به  قرآن  آیات  تفسیر عقلی خاص  به  نسبت  اما  است.  فرود مهمی  و  فراز  دارای 

است یدنی تاریاچه آن به تاریخ نزو  آیات  اطلاقی که باشد ابتدا در خود آیات به کار رفته  

می  قرآن بر  در  مثا   بدنوان  است:  گردد.  شده  استفاده  استثنایی  قیاس  و  برهان  از  کریم 

(. در زمان صوابه رسو  خدا و تابدان همین  6۹۸،ص1ج    :13۸3(. )نورا ثقلین،22)انبیاء:

اقوا  امامان مدصوم)ع(    عقلی برهانی در سیرهورویه وجود داشته است. استفاده از روش 

و کتاب ا توحید(.در تفسیرهای اهل سنت و تشیع    4وج134،ص 1نیز بسیار است)کافی،ج 

انبیاء و    22نیز از تفسیر عقلی استفاده شده است. در تشیع استفاده از برهان تمانع ذیل  

روم، در   22ن21ن۸اندام و برهان علت و مدلو  ذیل آیه  ۷۹-۷5برهان حدوث و حرکت ذیل  

در  ت دیگران  و  غزا ی  و  فاررازی  شده است. چنانچه  استفاده  طوسی  شیخ  ا تبیان  فسیر 

سنت نیز از برهان و استدلا  عقلانی بهره گرفته اند. در نتیمه استفاده از عقل  جهان اهل 

امامان مدصوم وجود  و  تابدان  اسلام، صوابه،  زمان شاص رسو  گرامی  از  آیات  فهم  در 

براین اساس از استدلا  فلسفی و عقلی نیز نگازش    داشته است و  با استفاده  تفسیرهای 

یافته است اما برخی دیگر مانند اهل حدیث و اخباریان با تمسن به باشی از آیات و روایات  
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نه برای   اند  را فقط در مودوده فهم وحی اجازه فدا یت داده  نصوص موور شدند و عقل 

 کشف مقصود و بدنوان منبع بودن. 

ین است که قبض و بسط م لوب راجع به عقل و حمیت آن در تفسیرآیات  مسئله مهم ا 

به طور مستقل و منضبط در گذشتهصورت نگرفته استن از این رو بوث مستوفی در علوم  

 عقلی و فلسفی، کلام و علم اصو  آمده است. 

از    ریشه باشی  زیرا  استن  و حمیت  واژه عقل  تدریف  و  تدیین  مهمترین مسئله دیگر 

اغلب یکی از   گردد.حد و حدود این دو واژه بر می او رد و انکارها مربوط به عدم تدیین هنزاع 

ها در حوزه م ا دات اسلامی نیز به طرح مباحث به صورت کلی و مممل است مثلا  آسیب 

گویند عقل در تفسیر حمت است و یا حمت نیست اما اینکه کدام عقل؟ و حمیت به می

 کلیف نشده است. کدام مدناست تدیین ت

 عقل و انواع آن 

عقل دارای انواع و اطلاقات ماتلف است که یکی از اندیشوران تا حدود همده مورد برای  

شش عنوان دیگر نیز در این مقا ه اضافه    (.16- ۷  : 13۹3است )پارسا نیا، آن برشمرده  

آنها بیشتر در تفسیر و فهم مقاصد   شده است. از ممموع اطلاقات واژه عقل باشی از 

آیات نقش دارند. برخی ماخوذ از من ق و فلبسفه و اصو  فقه است و برخی دیگر از آنها  

است. از باب مثا     در این آواخر از علوم اجتماعی وعلوم انسانی وارد ادبیات اسلامی شده

عقلعقل بدیهی،عقلف ری،  و  عقل ضروری  و  برهانی،عقلق دی،  نظری  عقل  ابزاری، 

  شود. عملی در مقالات و منابع راجع به تفسیر مشاهده می 

 حجت و انواع آن 

و   حمت  بود،  متنوع  و  متددد  مدانی  و  مصادیق  اطلاقات،  دارای  عقل  که  همانگونه 

 شود. به برخی از انها اشاره می  حمیّت نیز چنین است که 

کبری)باقریان  1 و  صغری  ممموع  از  است  عبارت  من ق:  علم  اص لاح  در  حمت   .

ممهولات  23،1:ج13۸۹ساروی، حل  واس ه  که  تصدیقی  مدلومات  از  است  عبارت  یا   .)

می آن تصدیقی  تا یف  و  است  نامیده  د یل  را  آن  دارد،  دلا ت  م لوب  بر  چون  و  باشد 
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رای دستیابی به م لوب را استدلا  گویند و حمت در من ق سه گونه است:  مدلومات را ب

 (. 46  :13۹2گلپایگانی، قیاس،استقراء و تمثیل)ربانی 

شود که که هم در صغری و هم  . حمت در اص لاح علم اصو : به حدوس ی گفته می2

فا دا م حادث.    شود مانند کلمه متغیرن در ا دا م متغیر و کل متغیر حادثدر کبری گفته می 

شود برای ثبوت  کلمه متغیر حد وسط من قی و حمت اصو ی است که واس ه و سبب می 

 اکبر)حادث( برای اصغر)عا م(.

گونه تدریف کرده است: حمت در اص لاح عا مان در جای دیگر حمت در اصو  را این  

ارع آنها را مدتبر اصو  فقه عبارت است از طرق و آماراتی که مفید ق ع و یقین نیست و ی ش 

-12:  13۸3  ،2،ج مظفر)  دانسته است که نتیمه حمت اصو ی منمزیت و مدذریت است

13 .) 

گوید: منظور  . حمت به مدنای وجوب متابدت است)همان(. ابوا وسن مومدی می 3

 (. 42: 13۸۹مومدی،  ) از حمیت در اصو ، لازم الاجرا و لازم الاتباع بودن است 

. حمت چه در  غت، قرآن، من ق یا اصو  به مدنای آن چیزی است که با آن بتوان  4

چیزی را ثابت کرد یدنی بتوان آن را د یل قرار داد مانند اینکه اگر باواهیم نماز عید باوانیم 

 داشته باشیم تا ثابت کند که امروز او  شوا  است.  باید د یل

چیزی   یدنی  د یل]حمت[  حساب  بنابراین  این  با  کند.  ثابت  را  دیگر  چیز  بتواند  که 

حمیت یدنی کاشفیتن چیزی حمت استن یدنی کاشف از چیزی دیگری است مثلا خبر 

 (. 36  :13۸5واحد حمت است یدنی کاشف از حکم شرعی است )اکبرنژاد،

شود که اشاره دارد به اینکه حمت  ه امروزه واژه حمیت و اعتبار باهم استدما  می گرچ 

باشد و گرنه دامنه ادعا وسیع و  یدنی د یل بودنن زیرا د یل است که به ادعا، اعتبار می 

 خفیف ا مؤنه است.  

  . حمت در قرآن: حمت در قرآن به سه مدنا به کار رفته است. ا ف( د یل درست : 4

 
 
ة مْ حُجا

ُ
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ُ
 یَک

ا
لا

َ
تامردم د یلی برضد شما نداشته باشند که .  ( 15۰بقره:)   لِئ

فلسفه تغییر قبله، نداشتن حمت و د یل از ناحیه کافران برعلیه مسلمانان است. یا در  
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اسِ عَلیَ  فرماید:  بیان فلسفه بدثت انبیاء می 
ا

ونَ لِلن
ُ
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ا
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َ
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َ
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َ
ن

ُ
یهْمْ ءَایَات

َ
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ا إِن کُنتُمْ صَادِقِینَ 
َ

ه  فرماید:آنان بآیه در راب ه باکفار و مشرکان،می .  ( 25)جاثیه:  بِابَائن

خواسته من ق،  و  عقل  از  اطاعت  می جای  طرح  مدقو   نا  استدلا  های  ج(  کردند. 

از این روی به   از آنماکه برهان مفید یقین بوده و مدمزه نیز مفید یقین استن  برهانی: 

 اندام.   ۸3قصص و  32مدمزه حمت اطلاق شده است مانندآیه 

 ها در باره معنای تفسیرعقلی دیدگاه

های تفسیری، روش تفسیرعقلی پیشینه کهن دارد که پیامبر خدا)ص(  روش   در میان انواع 

(. مصادیق آن  4۰:  1414، ایازیکیفیت اجتهاد در فهم نصوص شرعی را تدلیم داده است) 

( آمده است. و ی  1۸۰-1۷۹:،13۸2در منابع ماتلف از جمله در منبع »رضایی اصفهانی،

ها در چیستی تفسیر عقلی در حد  دیدگاه در کیفیت و نووه آن اختلاف وجود دارد یدنی  

های  حا  که در عمل این نوع تفسیر وجود دارد و ی در احصاء روشپیشنهاده است در عین 

اغلب، روشی توت عنوان تفسیری مانند روش  آن  و مانند  های روایی، اجتهادی، باطنی 

پژوهشگران مانند آقای رض از  اصفهانی،  ایی روش تفسیرعقلی نیامده است مگر مددودی 

علی حسین  و  مهر  گاه علوی  دید  از  برخی  به  ذیل  در  مقالات.  برخی  و  بابایی  در اکبر  ها 

 شود: چیستی تفسیر عقلی اشاره می

کریم  1 قرآن  آیات  در  عقلی  ق دی  قراین  از  استفاده  تفسیرعقلی،  از  منظور   .

با  (. به عبارتی برخی دیدگاه 1۸2:  1414،ایازی است)  های عقلای  برداشت های قرآن را 

گوید: مراد از تفسیر به دانند)عقل ف ری( در این زمینه آقای مکارم میعا م من بق می

عقل این است که ما از قراین روشن عقلی که مورد قبو  همه خرد مندان برای فهم مدانی  

ته جوییمن مثلا هنگامی که گفها از جمله قرآن و حدیث است استمداد میا فاظ و جمله

یْدِیهِمْ  شود:می
َ
وْقَ أ

َ
هِ ف

ا
گوید مسلما منظور از دست  ( عقل، در این جا می1۰)فتی: یَدُ الل

بلکه منظور از آن قدرت خداست که   ،خدا عضو خاصی که دارای پنج انگشت است نیست  

 (. 3۸  :136۷هاست )مکارم شیرازي،مافوق همه قدرت 
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ست که نقش منبدی و مصدری دارد. آقای  . تفسیر عقلی همان تفسیر با عقل برهانی ا 2

گوید یکی از منابع علم تفسیر و اصو  بررسی و توقیق برای دستیابی به جوادی آملی می 

این  از  باشد...ن  موفوظ  تایل  و  وهم  مغا  ه  از  که  است  برهانی  عقل  قرانی،  رو  مدارف 

تور و م ویّ  تفسیرعقلی ماصوص به موردی است که برخی از مبادی تصدیقی و مبانی مس

جوادی املی  گردد ) برهان م لب به وسیله عقل استنباط گردد و آیه مورد بوث بر آن حمل  

 (. 1۷1  -16۹ ،1ج : 135۹

تفسیراجتهادی 3 تفسیرعقلی،همان  می .  مدرفت  والتفسیر  گوید:  است.آقای 

النقد  الجتهادی یعتمد العقل و النظر أکثر ممایعتمد النقل والأثر،لیکون المناط فی  

والتمحیص هو دللة العقل الرشید والرأی السدید دون مجرد العتماد علی المنقول 

کند بیشتر ازآنکه برنقل و آثار تکیه تفسیراجتهادی برعقل و نظر تکیه می   من الأثار والأخبار. 

پالایش،دلا ت و  نقد  مدیار  تا  رأی عقلکند  و  بارشید  (.  34۹:  13۷۸، مدرفتشد) سدید 

را  عاشابن  نظر  این  نیز  ا دِن،  عبدا رحمن  خا د  و  وا تنویر  ا توریر  تفسیر  مؤ ف  ور 

 (. 25۹:،13۹4داردند)علوی مهر،

 دن  )اباشد. مراد تفسیرعقلی، تفسیر به رأی است. این دیدگاه از شیخ خا د ا دِن می 4

چنانچه دکتر مومد حسین ذهبی، تفسیر عقلی را یکی از مصادیق تفسیر   (. 16۷:  13۸۷

گوید مقصود از رأی در اینما اجتهاد داند و می أی دانسته و رأی را به مدنای اجتهاد میبه ر 

 (. 255 ، 1ج  :13۸۷مدرفت  است ) است، پس تفسیر به رأی همان تفسیر قرآن به اجتهاد  

. برخی از مستشرقان منظور از تفسیر عقلانی را همان تفسیر علمی به حساب آورده  5

گوید تفسیر سر سید احمدخان هندی و تفسیر عبده توت  ت« وی میاند مانند» راترود ویلان

رو این دو نفر تلاش کردند تا دین اسلام را دین  تاثیر سل ه غرب نوشته شده استن از این 

 (. 263: 13۹4کنند)علوی مهر، خرد و ترقی و هماهنگ تمدن غرب و علوم جدید مدرفی 

وم اجتماعی و انسانی و جز آندر جوامع  رسد امروزه برخی از نواندیشان علبه نظر می 

اسلامی نیز نگاه دیگری از تفسیر عقلی دارند یدنی مرادشان همان تفسیر علمی و عقلانی  

که در تدارض با رویه علمی و مقبو  حداقل دانشمندان اسلامی نباشدن از  استن تفسیری 

عرفی و مقبو  جمهور  این روی مراد از تفسیر عقلانی عدم تدارض تفسیر با علوم متداو ،  

از دانشمندان است. چنانچه برخی از اشکالات آنان نسبت به باشی از آیات و روایات به  
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گرددن چراکه مفاد برخی روایات درتدارض با علوم متداو  روز است که  همین نکته بر می 

 زمینه تدارض عقل و نقل و یا عقل و وحی را سبب شده است. 

 قلمرو تفسیرعقلی 

کریم استن اگر در خود آیات  رسد باتوجه به اینکه موضوع علم تفسیر آیات قرآن می به نظر  

گردد و برخی از رد و انکارها  قرآنن تفکین و طبقه بندی صورت گیرد، تدریف نیز واضی می

 شوند. ها از دور بوث خارج و یا حد اقل تدیین تکلیف میو قبض و بسط 

آیات الأحکام و غیر آیات الاحکام قابل تقسیم استن از  کریم در ین تقسیم به آیات قرآن 

روی در باب دستورات تمویزی و احکام،استفاده از تفسیر عقلی با مووریت عقل مستقل  این 

بسیار مودود استن زیرا برخی از علما در این باش بهره اندکی از این عقل گرفته اند]در  

مم فتاوای  در  آن  ظهور  و  حکمت  و  علل  تبیین  از  باب  برخی  حتی  و  اندیش[  نو  تهدان 

 اصو یان شیده عقل مستقل را در عداد اد ه استنباط نیاورده اند.  

که بنابراین در مودوده فروعات فقهی و آیات الأحکام استفاده از تفسیرعقلی یدنی جایی 

با مووریت عقل مستقل   تفسیر عقلی  اگر  بسیار کم است.  باشد  تنها عقل مستقل  د یل 

لاق تفسیرعقلی بیشتر هماوانی دارد و دراین صورت عقل نه تنها در عرض کتاب  باشد با اط 

و سنت بدنوان د یل و کاشف مراد آیات است بلکه نسبت به آن دو از او ویت برخورداراست،  

زیرا قرآن ق دی ا صدور و ظنی ا دلا ه است اما سنت و اجماع نیز نه حمیت ذاتی دارد و نه  

در عقل  و ی  ق دی.  طبدا   دلا ت  و  است  ق دی  و  واضی  دلا ت  دارای  عقلیه  مستقلات 

.)عیسی ولایی،  حمیت آن نیز ضروری است. در نتیمه این عقل برکتاب و سنت مقدم است

13۸۷:22۷  ) 

ج  در  حدایق  مبنا صاحب  همین  به  132  و   12۹ا ناضره،ص، حدایق  1روی  تصریی   ،

احکام بسیار مودود است و  مستقل در باب  حمیت عقل ف ری دارد. اما استفاده از عقل 

پرسش  همه  است  پاساگویی  کلی  عقل  احکام  زیرا  نیستن  مااطبان  نیازهای  و  ها 

که سرو کار فقیه استنباط احکام شرعی فرعی  کلی نیز در تفسیر نقش دارد[ در حا ی ]عقل

 ]جزئی و متکثر[ است که اغلب آنها تدبدی است و از دایره مسقلات عقلیه خارج است. 
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مانند  بدین   منابع  به  مراجده  راه  تنها  فرعی  شرعی  احکام  اغلب  شناخت  برای  ترتیب 

کتاب و سنت استن برای اینکه عقل به ملاکات آن احکام دسترسی ندارد و به علاوه بدضی  

از احکام عقلی در مرتبه فقدان نص و د یل نقلی است مثل قبی عقاب بلابیان که مشروط  

خواهد بود. به این جهت در این موارد عقل در طو  کتاب و  به نبود د یل است وگرنه بیان  

سنت است نه در عرض آنها )همان با تلایص(.استفاده از د یل عقلی مستقل در فقه وجود  

 دارد که سیزده مورد آن در منبع فوق آمده است. 

عقلی مستقل را توت عناوین دیگر از قبیل:اجتهاد شامل  سنت د یلاهل اینکه خلاصه 

ستوسان، استصلاح، سد ذرایع،عرف و عادت، برائت و استصواب و مانند آن پذیرفته اند  ا

های تندرو شیده نیز د یل عقل مستقل را قبو  ندارند.  مگر افراطیان از اهل حدیث. اخباری 

های امامیه اغلب آن را در شمار اد ه آورده اند و ی برخی نیز نیاورده اند و آنها هم اما اصو ی 

 (. 211-2۰۹: 13۸۹) مومدی، ذیرفته اند کمتر از آن بهره گرفته اند که پ

در   استاز د یلدقل مستقل  و اخلاق  اعتقادات  به  ازآیات مربوط  برخی  تقسیم دیگر  در 

اصو  عقاید از قبیل: توحید، نبوت وکیفیت مداد زیاد استفاده شده استن زیرا این حی ه 

لم به فروع فقهی و تکا یف در حوزه احکام  ویژه عقل ورزی است به این جهت د یل وجوب ع

عقل   مصادیق  از  و  مستقل  عقل  د یل  به  کفایه  صاحب  مانند  اصو یانی  از  برخی  نظر  به 

 (ن15۹-15۸،ص 1کفایه،جمستقل است ) 

این   یقینی عقل حمت  از  و  براین است که ادراکات ق دی  از امامیه  رو دیدگاه مشهور 

با عقل است همانند توحید و نبوت و   اثبات اصل شریدت  استن زیرا حمیّت هرحمتی و 

مداد و اگرعقل حمت نباشد، دین و خدا و پیامبر نیز قابل اثبات نیست. آیا مدقو  است پای  

ین مدرفت یدنی مدرفت خدا بازبگذاریم و ی در اثبات] احکام خدا[  عقل را در مدرفت والاتر 

 (. 225:  13۸۷بدانیم )عیسی ولائی ، و فروع دین و تشایص حسن و قبی عاجز 

های مانند برهان علت و مدلو ، برهان هدف،برهان  به این جهت در قرآن انواع از برهان  

قرآن از براهین عقلی بهره گرفته است.   تمانع، و جز آن به کار رفته است، در این موارد خود 

توان به فهم صویی  بدنوان مثا  با تکیه بر ین د یل و برهان عقلی درکنار قرآن و سنت می 

 باشد.  آیات دست یافت و این فهم مورد تایید روایات نیز می
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منظور از د یل عقلی)قیاس و برهان( عبارت است از هرحکم و قضیه عقلی که موجب  

 شود که این قضیه در من ق، قیاس یا برهان نامیده قین به مراد خدا از آیات قرآن می ق ع و ی

رسیم که مراد قرآن از  ( با ین قیاس به این نتیمه می5۹شود مثل آیه او والامر)نساء:می

او والامر، مدصومان است، به این شکل: مقدمه او ن اطاعت م لق از نظر عقلو شرع فقط  

ست. مقدمه دومن حکم ا هی در آیه اطاعت موض و م لق ازاو  والامراست.  از مدصوم جایز ا 

نتیمهن امرا هی دراین آیه، اطاعت م لق از مدصوم است و مراد از او والامر در آیه مدصوم  

 (.215: 13۹2)عینی زادهاست

های قرآنی است. از آنماکه شأن نزو  و  باشی از آیات مربوط به قصص و تاریخ و عبرت 

گیری هر انسان  ها بهره سبب نزو  یدنی مورد ماصص نیست و هدف ازبیان قصص و عبرت 

و کشف مراد   وتولیل  تمزیه  نیز عقل مستقل در  اینما  در  ترتیب  بدین  در هرزمان استن 

 متکلم نقش دارد. 

باشی دیگرآیات متشابه است مانند آیات دا  برصفات خبری از قبیل: ید،رویت، جاء،  

ه در این وادی عقل در طو  دیگردلایل است. چنانچه آیاتی دارای ب ون و تأویل  و مانند آن ک

از عهده عقل مستقل به تنهای خارج و بلکه عقل در طو  سایر دلایل است و گاه در برخی  

آیات ورود عقل ممنوع است مانند تفسیر حروف مق ده قرآن که در آنما تابع دلایل متقن  

 روایی باشیم. 

های ق دی ا هی اثرگذار در سرنوشت فردی و اجتماعی  راجع به سنت برخی از آیات  

سرنوشت   تغییر  مانندسنت  است  حَتیَ انسان  وْمٍ 
َ

بِق مَا  یرِّ 
َ

یُغ  
َ

ل هَ 
ا
الل إِنا  مَا    :   

ْ
وا یرِّ

َ
یُغ

سِهِمْ 
ُ

نف
َ
گونه موارد از عقل مستقل و غیرمستقل و عقل  (. و مانند آن. در این 11)رعد:   بِأ

 ن استفاده کرد. تواابزاری می 

های از قبیل: آسمان و زمین  شناسانه است مانندشناخت پدیده باشی از آیات هستی 

آن: مانند  ت    و 
َ

لِق
ُ

خ  
َ

کَیْف بِلِ 
ْ

ال إِلیَ  رُونَ 
ُ

یَنظ  
َ

لا
َ
ف  

َ
از    (.1۷)غاشیه:أ موارد  این  در 

عقل برهان  و  می عقلی  علمی(  تمربی)تفسیر  عقل  و  بهره  مصباحی)تفسیرعقلی(  توان 

رفتن ضرورت ندارد در باشی از آیات به طور حتم از ین د یل استفاده کرد بلکه رویکرد  گ

 باشد، بهتر است. ترکیبی و چند د یلی چنانچه رویه مشهورنیز می
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و    مداد  کیفیت  به  راجع  آیات  مانند  است  خداوند  ذات  ویژه  آیات  از  برخی  تولیل  اما 

 خرد پذیری سه نوع است: های دینی از نظر  مانندآن. در نتیمه آموزه 

های وحیانی خرد پذیر است مانند اصو  اعتقادی که عقل  ا ف( باشی زیادی از گزاره  

 تواند به درک و داوری از آن بپردازد. می

ب( برخی دیگر خردگریز است که عقل از درک و داوری در آن عاجز است مانند مداد   

قبیل موارد ماا ف عقل نیست بلکه از توان   سینا همین نظر رادارد، این جسمانی که ابوعلی 

 عقل خارج است. 

 (.  13۸:  13۸۸ج( سنخ سوم خرد ستیز است که این قبیل در دین راه ندارد )افضلی، 

اند در برابر قو   مشهور از علمای امامیه مدتقد به حمیت ادراکات یقینی و ق دی عقل 

ب رأی که در اواخر قرناو  توسط  به اینکه ادراکات عقل در همه جا حمت است مانند اصوا 

ق، پایه گذاری و در دوره ابوحنیفه به اوج خودرسیدن زیرا    ۹6ابراهیم بن یزیدنادی متوفای  

می  نیزترجیی  برنص  را  عقل  ملا  وی  مانند  اخباری  افراطیان  قو   برابر  در  و  داد 

نیست  گویند عقل در هیچ جاحمت  استرابادی و اهل حدیث اهل سنت که می مومدامین 

آن تد یلی عقل در فهم گزاره  نتیمه  به   255  : 13۸۷دینی است)عیسی ولائی،هایو   .)

های ماتلف دارند که عبارتی دانشمندان مسلمان در زمینه نقش عقل در فهم دین دیدگاه 

اصفهانی   ایشان شیخ مومدتقی  و سپس شاگرد  ا موصو   در  کاظمی  تنها سیدموسن 

طور   به  مدا م  بر  حاشیه  )ماتاری  صاحب  اند  پرداخته  عقل  جایگاه  تبیین  به  مبسوط 

 ها موارد ذیل است: ای از دیدگاه (. خلاصه1۸۰: 13۷۷مازندرانی،

خدای    بامراد  من بق  ماکاملا  فهم  و  است  فهم  قابل  کاملا  انسانی  با عقل  قرآن  ا ف( 

 تدا ی است و نیاز به سنت نیست. 

ک مرادو مقاصد آیات است و باید از طریق  تر از در ب(برعکس قو  او ن یدنی عقل ناتوان  

 (. 1۸۰:  13۷۷ماتاری، سنت به دست آورد ) 

فهمد و در نتیمه فهم ما در برخی آیات با مراد خداوند م ابقت  می   ج( عقل برخی آیات را 

 دارد.
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د( همه آیات برای عقل قابل فهم است و ی آیات علاوه بر مدنایی که عقل مادرک کرده،  

 تری است که از طریق سنت قابل دست یابی است. مدانی ژرف دارای 

ها ( آیات ا هی علاوه برمدانی که برتر از حد و فهم عقل است، در دیگر آیاتمانند آیات  

  : 13۹2فهمد)عینی زاده، متشابه نیز عقل از درک ان عاجز است و فقط برخی آیات را می 

21۹ .) 

اعتدا ی  دیدگاه  علامهو(  برای   طباطبایی:از  قرآن  همه  وی  قابل    ازدیدگاه  عقل 

از د یل  34:  1362است)طباطبایی ،فهم  (. علامه دیدگاه افراطی و تفری ی در استفاده 

عقلی و بر هان بدنوان مصدر و منبع مستقل نداردن بلکه اغلب از مسیر تمزیه و تولیل قرآنی  

تفس به  و مواورات عقلانی(  رویه عقلا  ابزاری)  و عقل  روایی  ا بته عقل در می   یرو  پردازد. 

تواند به مدنای آیات برسد که از طریق مقدمات یقینی و ق دی باشد و به این  صورتی می 

  :13۹2ها را به کارگیرد )عینی زاده،مقدمات طبدا دسترسی داشته باشد و به درستی آن 

22 .) 

 دلیل اعتبار و حجیت عقل

 ادله درون متنی 

 الف( قرآن 

پیوسته1  قرآن  می   .  فرا  تفکر  تدقل،  تدبر،  به  را  خود  با  مااطبان  آن  آیات  که  خواند 

این دعوت، فراخوان   (. 255  ،5ج :  13۷5طباطبایی،) رسدمی  مشتقات به بیش از سیصد 

است.مانند   آیات  مقاصد  بیان  و  فهم  در  ورزی  عقل  و  برهان  و  استدلا   در  مااطبان  از 

ن  1۰آیات  قمر  2۹یوسفنص   2انبیاء  افرادی  1۷ن  سرزنش  به  آیات  قبیل  این  از  باشی   .

ن 2۷کنند مانند: بقره:  ها و عقل ورزی استفاده نمی اختصاص دارد که از عقل و توانمندی 

ها دارای  . مفروض آیات فوق این است که انسان 24نمومد:۸2ننسا : 62نیس:    51هود:

 قابلیت عقل ورزی اند. 

آیات قرآن می 2  از  وَ  گوید قرآن کتاب جامع و جاوید است:  . جامدیت قرآن: برخی 

 
ُ

کل
ِّ
ا ل

ا
کِتَابَ تِبْیَن

ْ
یْكَ ال

َ
ا عَل

َ
ن

ْ
ل زا

َ
رَی شیَ   ن

ْ
 وَ بُش

ا
ی وَ رَحْمَة مُسْلِمِینَ    ءٍ وَ هُدا

ْ
 (ن۸۹)نول:لِل

کِتَابِ مِن شیَ 
ْ
ا فیِ ال

َ
ن

ْ
ط را

َ
ا ف بِینٍ  (ن  3۸)اندام:   ءٍ ما  فیِ کِتَابٍ مُّ

ا
 یَابِسٍ إِل

َ
بٍ وَ ل

ْ
 رَط

َ
وَ ل
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رَمَضَانَ (ن  5۹)اندام: اس  شهَرُ 
ا

لن
ِّ
ل ی  هُدا رْءَانُ 

ُ
ق

ْ
ال فِیهِ   

َ
نزِل

ُ
أ ذِی 

ا
اگر  1۸5)بقره:  ال  .)

انسان  و راهبردی و هدایتی برای همه  از آنما که  بناست که قرآن سند جامع  و  ها باشد 

نگری و تمزیه  انسان موجود عقلانی است و از امتیازات انسان برسایر جانداران به قوه کلی 

و مانند آن در حی ه عقل انسانی  شناسی ه مبدأ آفرینش و راهنما رو کو تولیل است و از آن 

می  آیات  استن  و  متکلم  مراد  درفهم  سهمی  نیز  ق دی  و  ف ری  برهانی،  عقل  تا  طلبد 

ورزی  مرتبط داشته باشند. مدنا ندارد حکیمی از مااطبان خود تکا یفی میتنی بر عقل 

تد یلی آن دهد. روی همین مبناست    باواهد و درعین زمان در فهم متن قرآنی حکم به 

 پذیرند. ای مددود، عقل را بدنوان ابزار یا منبع کشف مراد و مقاصد آیات میکه جز عده 

. دین اسلام مانند دیگر ادیان ابراهیمی متن موور است، یدنی پیامبران ا هی برای  3

برنامه مدون قابل فهم هدایت مردم برنامه مدون و مکتوبی ارائه دادندن از این رو باید این  

آیدن بر اساس ویژگی انسان عقلا و مواورات عرفی باشد و گرنه از وجود آن عدمش لازم می

نیز   آن  انمام  برای  عاطفه(  گرایش)انگیزه/  و  علاقه  نفهمد،  را  چیزی  انسان  تا  شناختی 

 یابد. ناواهد داشت و در نتیمه در رفتار نیز بروز نمی 

دارای اطلاق و تقیید و عام و خاص و ناسخ و منسوخ و سیاق  و اصولا هر متنی مکتوب   

ها امکان فهم و مانند آن استن بدین ترتیب بدون توجه به این قراین و تمزیه و تولیل آن 

وجود ندارد و این همان استفاده از عقل در کشف مراد متکلم است منتهی گاه منبدی و  

 زمانی ابزاری. 

ی، اخلاقی، شناختی، رفتاری، اجتماعی و مانند آن  . قرآن ین سلسله اهداف تربیت 4

است:   نموده  تهَتَدُون  مدرفی  مْ 
ُ
ک

ا
عَل

ا
    (ن15)نول: ل

ا
رَسُول نَ  یِّ مِّ

ُ ْ
الأ فیِ   

َ
بَعَث ذِی 

ا
ال هُوَ 

 
ْ
وا

ُ
ن
َ
 وَ إِن کا

َ
مَة

ْ
کِتَابَ وَ الحْک

ْ
مُهُمُ ال

ِّ
یهِمْ وَ یُعَل یُزَکِّ یهْمْ ءَایَاتِهِ وَ 

َ
 عَل

ْ
وا

ُ
یَتْل نهْمْ      مِّ

ُ
بْل

َ
مِن ق

بِین لٍ مُّ
َ

فِی ضَلا
َ
ون (.  2)جمده:  ل

ُ
عْقِل

َ
مْ ت

ُ
ک

ا
عَل

ا
ا ل ا عَرَبِیًّ

ا
رْءَان

ُ
اهُ ق

َ
ن

ْ
نزَل

َ
ا أ

ا
کمُ (.  2)یوسف:   إِن

ا
عَل

َ
  ل

ون
ُ

ق تا
َ
استنباط  1۷1)اعراف:   ت و  اهداف  این  وشناخت  درک  قرآنی.  اهداف  دیگر  و   .)

  آیه قرآن از پیامبر در باب اخلاق  مدیارهای آن با استدلا  عقلانی ممکن است. از باب مثا

عَلیَ کند:  تممید می 
َ
ل كَ 

ا
إِن عَظِیم   وَ  قٍ 

ُ
ل

ُ
یا می4)قلم:  خ و  (.  نین  و  اگر اخلاق  فرماید: 

می  پراکنده  تو  اطراف  از  مردم  نداشتی  و  جاذبه  اخلاقی  نظام  ین  ساخت  حا   شدند. 

اص ممکن نیست ازاین رو  تربیتی بر اساس این قبیل آیات با جمود بر شأن نزو  و مورد خ
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باید از پوسته گذشت و به موتوی و هدف اصلی رسید و آن اهمیت اخلاق نه تنها برای  

پیامبر بلکه برای همه افراد در اجتماع است و این در حی ه عقل استدلا ی،ف ری و ق دی  

 است. 

ادات،  های تقوی، زکات، عب . قرآن دربرخی مواد به تبیین علل و حکمت احکام و مو فه5

  بقره و این اشاره به مسئله فلسفی  1۸3عنکبوت و    45و مانند آن پرداخته است. مانند آیات  

فلسفه آن  تابع  احکام  رو  ازاین  دارد  مدلو   و  علت  عقلی  وحکمت و  )ربانی    هاست ها 

 ( 52: 13۹۸گلپایگانی، 

قرآن در  . توجه قرآن به مسائل جانبی عقل و مفروض گرفتن اصل عقلانیت در فهم:  6

های عقل در فرایند استدلا  و بر هان و ارائه راهکار  ها و  غزشگاه باشی از آیات به آسیب 

داشت،  برای آسیب زدایی پرداخته است. و اگر روش عقلی در فهم مقاصد آیات سندیت نمی 

شناسی امر غیرمدتبر مدنا نداشت)همان با تلایص(. و اصولا پرداختن به فروعات  آسیب 

وان به مدنای پذیرش و مفروض اصل عنوان است و گرنه چه مدنا دارد از چیزی بوث  ین عن 

 کند که از ریشه نارواست! 

. توجه به نقش سلبی عقل در فهم مقصود: گاه ین آیه براساس برهان عقلی و قرینه  ۷

کند مانند آیات که جسم بودن را  گرایی و تمزیه و تولیل عقلی ظاهر آیه دیگری را نفی می 

آورد و عقل با استفاده از برهان عقلی و منبع نقلی) یس کمثله شیئ(  رای خدا به ذهن می ب

 گوید ظاهر این آیات مراد نیست. می

ای را  .توجه به نقش ایمابی عقل در فهم متن: گاه اد ه ق دی عقلی و ف ری مفاد آیه۸

گیرد مانند آیه  را می   کندن در این صورت صرف نظر ازدیگر اد ه، عقل همان ظاهرتایید می 

 (. ۸2:  13۹گلپایگانی،بقره) ربانی   2۷5

مانند  ۹ عرفی  مواورات  از  استفاده  با  عقل  گاه  عقل:  توضیوی  و  تبیینی  نقش   .

مراد خداوند دست   فهم  به  و سیاق(  پیوسته  نا  و  پیوسته  )قراین  روایات  و   غت،آیات دیگر 

م و بیان آیات است که از گذشته تا حا  یابد و این همان کاوش عقلی و اجتهاد برای فهمی

 وجود داشته است)همان(.
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 دلیل برون متنی 

. روایات اسلامی: تدقل و خرد ورزی در روایات مورد توجه ویژه قرار گرفته است. امام  1

(. اگر عقل حمت باطنی  6،ص1کاظم )ع( عقل را حمت باطنی دانسته است)کلینی،ج

آن صویی و لازم الاجراء است و گرنه حمیت مدنادار  است یدنی د یل مدتبر بوده و مفاد  

 ناواهد بود. 

. سیره مفسران و نابگان تفسیری: مفسران بزرگ اسلام اعم از اهل سنت و تشیع از  2

فاررازی،شیخ مانند:  اند  نموده  استفاده  درتفسیرخود  اجتهادی  و  عقلی  تفسیر    روش 

(. آقای عمیدزنمانی  1۹۷:  13۸2  اصفهانی،طوسی، علامه طباطایی و مانند آن )رضایی 

می  فوق  سیره  مورد  کسانی در  حتی  تمویز  گوید:  را  اجتهادی  تفسیر  خود  که 

 کردند،دانسته یا ندانسته به آیات تمسن نموده از آنها برای ردّ نظریه مربوط استدانتنمی 

 (. 351:  13۹۷)عمید زنمانی، جستند می

 های عقلن  . توانمندی 3

های عقل اثبات اصو  عقاید است ن از این رو حمیت  : از توانمندی ا ف( حوزه مدرفت

است)طباطبایی، دین  و  وحی  حقانیت  مبنای  صفات    ب(. 1۷4: ،2،ج13۸۷عقل  ادرک 

خداوند: یکی از مسائل مهم در حوزه اندیشه اسلامی مسئله شناخت اوصاف و اسماء ا هی  

عده  رو  این  از  گروهی  استن  و  آوردند  روی  تد یل  به  انسان  د یل مودودیت درک  به  ای 

(. ج( ادراک افدا  5۸-  43:  13۹3برعکس به تشبیه رجوع کردند) عباس و حسن زاده ،

و  56،  ۸ج:  13۷5ا هی)طباطبایی، ابزاری  با دونقش  (. د( شناخت احکام شرعی: عقل 

 منبدی در شناخت احکام شرعی دخیل است. 

منبع بودن عقل مبتنی بر قواد ذیل است: ا ف( تبدیت احکام از مصا ی و مفاسد. ب(   

شرع   حکم  و  عقل  درک  میان  تلازم  قاعده  ج(  مفاسد.  و  مصا ی  درک  در  عقل  توانایی 

گوید: عقل توانایی درک مدارف  (. یکی از نویسندگان می 2۷۰  ، 4ج  :  13۸۷)طباطبایی،

دین و اعتقادات و اخلاق را به صورت کامل و قریب به صد در صد دارد. در  مربوط به اصو  

های اجتماعی دین غا با  زمینه اصو  هم که تقریبا همه آن عقلی هستند و در فقه نیز باش 

تواند به وضوح  است، خانواده و مانند آن که عقل می عقلی است مانند مداملات، جهاد، سی 
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و ملاک  از  مناط  باکنارگذاشتن عقل، باش عظیمی  این حساب  با  را درک کند  های لازم 

 (.  161 : 13۸5های خود را در عرصه فهم دین به کناری نهاده ایم )اکبرنژاد، توانمندی 

است 4 اقسام  از همه  و منبدی  فاده. سیره عقلا: عقلا در مواورات خویش  ابزاری  های 

فهمند و هم  وازم  هارا می های م ابقی و ا تزامی عبارت گیرند، هم دلا ت عقل کمن می 

کنند و به مقصود ها را با عقل درک می بیّن به مدنای اعم و  وازم غیر بیّن مفهوم عرفی عبارت 

ها و  سربسته عبارت   برند و هم در کشف مرادجدی گوینده، تولیل مدنایگوینده پی می 

گیرند و هم مدلومات عقلی های تدارض نمای گوینده از عقل کمن می عرفی عبارت جمع 

هارا  دهند و مراد جدی عبارت بدیهی و نظری عمومی و تاصصی را قرینه کلام خود قرار می

رم)ص( آورند. این سیره عقلا از جانب خدای متدا  و پیامبر اکبا توجه به آن به دست می 

 (. 2۰۹: 13۹5نیز تقریر و امضاء شده است )بابایی ،

. خاتمیت در اسلام: یکی از دلایل مسئله، اصل خاتمیت در اسلام است. دین اسلام  5

هاست و پیامبر خدا )ص( آخرین سفیر وحی استن بدنوان دین جامع و جاویدن خاتِم دین 

جمود بر نص و ظاهرگرایی سبب   های خاتمیت است و گرنهاز این رو عقل ورزی از ضرورت

های جدیدی است که از لازمه زندگی  گویی به نیازهای سیا  و پرسش تد یل دین در پاسخ 

با مدیار سنمی لازم می  انسان است. عقل  تکامل  و  تواند وفق مقتضای شرایط  اجتماعی 

اند که عقل  های م لوب را ارائه دهد. ا بته برخی درعین این دلایل مدتقدماتلف، پاسخ 

باشد)کریمی،نمی  آیات  برای کشف مقاصد  بدنوان منبع مستقل  (.  4۹  -13۹۰:4۷تواند 

چنانچه شیخ مفید مدتقد است منبع دین فقط کتاب و سنت است و ی عقل شأن کشف 

کردن دینی از قرآن و سنت را دارد اما به طور مستقل]عقل برهانی[ حاکی از دین نیست و  

 (.  5۰  :13۹۰کریمی،آید) منبع دین به حساب نمی 

تفسیر تسنیم مدتقد است که منبع سوم در کنار کتاب و سنت، عقل برهانی است ا بته  

ایشان مفاد د یل عقل را مشروط به دوری از اوهام و تایل وآشنای مفسر به علوم قرآنی و  

 (. 1۷1- 16۹ ، 1ج:  13۹۸لیجوادی آمداند ) وجود شرایط برهان و رفع موانع آن می 

گوید منظور از عقل برهانی همان است که با اصو  و علوم متدارفه خویش، اصل  می   وی 

(. در  1۷۰وجود مبدأ در جهان و صفات و اسمای حسنای او را ثابت کرده است)همان،ص

شودن  تقسیم  دسته  دو  به  عقلی  تفسیر  که  است  شایسته  دیگر  برخی  دید  از  نتیمه 
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بر  عقل  با  تفسیر  همان  که  خاص  تفسیر  تفسیرعقلی  و  آملی(  جوادی  باشد)دیدگاه  هانی 

ترتیب  بدین  (.  262:    13۹4گیرد)علوی مهر،عقلی عام که عقل ابزاری در تفسیر قرار می 

توان گفت که عقل در تفسیر قرآن)بیان مدانی و کشف مراد متکلم( دارای حمیت است  می

 الاطاعه و مدتبر است یدنی آن منبع و ابزار فهم قرآن بوده و مفاد آن واجب 

 جمع بندی 

های اندیشوران عرصه تفسیر در این زمینه است.  ای از دیدگاه آنچه در این مقا ه آمد خلاصه

نویسنده تلاش کرده تا این دیدگاه هارا تبیین و طرح مبوث نماید. در واقع این مبوث در 

گرا  منظر مفسران اعتدا  حد پیشنهاده است درعین حا  که استفاده از عقل در تفسیر از  

نماید و ی مشکل در کلی بوث نمودن و عدم تفکین و طبقه ین امر ضروری و طبیدی می

گویی از  ها ، تکرار و کلی بندی آیات بدنوان موضوع تفسیر از ین طرف و پراکندگی دیدگاه 

 طرف دیگر بر اجما  و اض راب م ا ب افزوده است. 

کلام و باصوص در علم اصو  وجود داردن چراکه اغلب  سرنخ مبوث در من ق، فلسفه و  

ابرام  و  افتاده است ن  نقض  اتفاق  و روایات مربوطه  آیات الاحکام  این مورد در باش  ها در 

چراکه باب تدبدیات است و از حساسیت خاصی برخورد دار است. اما این م ا ب به صورت  

های  دارد. در نتیمه یکی از یافتهمشاص و روشمند در این زمینه حتی در اصو  نیز وجود ن 

این نوشته این است که مفسران و صاحب نظران این عرصهن ین باب مستقل و پنمره ویژه  

های  گویی   در مقدمه تفسیر خود راجع به عقل و مباحث مربوطه ارائه دهند تا از پراکنده 

اتفاق نظر وجود  فدلی جلوگیری شودن از این روی حتی در تدریف تفسیرعقلی و مصداق آن  

ندارد. دیگر یافته این است که باید در ابتدا خود آیات بدنوان موضوع تفسیر دسته بندی  

تناسب حکم و   آن به  از مصادیق  یا سایر  برهانی  به خود جایگاه عقل  گردد و سپس خود 

های تمربی از عقل تمربی و تفسیر علمی  موضوع مشاص خواهدشد. مثلا در باب پدیده 

ی( که ین مصداق از تفسیر عقلی است استفاده شود. دیگر یافته اهمیت بیان )تفسیرعقل

های مربوطه ارائه گردد،  مسأ ه است تا نقاط مهم و چا ش بر انگیز مبوث شناسایی و دیدگاه 

گویی و مانند آن جلوگیری خواهد  های نا مربوط و اجما  با این روش از برخی نقد و ابرام 

رسد که ها اشاره نماید و در نهایت به نظر میکرد بیشتر به چا ش شد که این نوشته تلاش 
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عقل در بیان آیات و کشف مقاصد متکلم به هردو نوع از شکل ابزاری در مواردی و شکل  

 برهانی در موارد دیگر نقش داشته باشد. 

 منابع

 . قران کریم.1

، تهران: اندیشه جوان،  وری(،خرد ورزی و دین با۱388. شریفی، احمدحسین و حسن یوسفیان )2

 چاپ چهارم.

 قم: دارا فکر، چاپ او .(،تأملی در مکتب شیخ انصاری،۱385). مومدتقی،اکبرنژاد3

اکبر4 علی  روش ۱396)  .طبابایی،  و  مکاتب  بررسی  تفسیری،(،  و های  حوزه  پژوهشگاه  قم: 

 دانشگاه، چاپ سوم. 

 د او ،قم: نهاوندی، چاپ او .جل(، ترجمه و شرح رسائل، ۱389)احمدباقریان . ساروی،5
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 قم:رائد،چاپ او . (،عقل و دین در پرتو قرآن کریم،۱392). ربانی گلپایگانی،علی۸

 دمشق: دارا دلم.  (،المفردات فی غریب القرآن،۱4۱2)راغب اصفهانی،حسین بن مومد. ۹

 : پژوهشگاه حوزه و دانشگاه، چاپ او .روش تفسیر قرآن،قم (، 13۸3. رجبی،مومود)1۰

 (، من ق تفسیر قرآن،قم:ا مص فی، چاپ پنمم.13۹6. رضایی اصفهانی،مومدعلی)11

  قم:   ،های تفسیریآسیب شناسی جریان   (،۱390)  مومدباقر و همکاران  . سدیدی روشن،12

 پزوهشگاه حوزه و دانشگاه، چاپ دوم.
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و   تفکر در قرآن،  (،1362)  . طباطبایی،سید مومدحسین13 تهرانی،تهران: دین  ترجمه:حائری 

 دانش.

 ترجمه: همدانی،قم:اسلامی، چاپ نهم.  (، المیزان،۱363) . طباطبایی،سید مومدحسین14

قاهره، دار ا کتب    ،المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الکریم  (،۱364)  فواد. عبد ا باقی،مومد  15

 ا مصریه. 

زنمانی،عباسدلی16 تفسیری،  (،۱397)  .عمید  روشهای  و  و  تهران   مبانی  فرهنگ  وزارت   :

 انتشارات اسلامی، چاپ سوم. 

 تهران:سروش،چاپ او .  ،مبانی فهم کلام خدا (،۱392) مومد موحد . عینی زاده،1۷

 تهران: هرمس، چاپ او .شریعت،عرف و عقلانیت، (،۱394)مومدتقی  . فاضل میبدی،1۸

 تهران: اندیشه اسلامی، چاپ او .شناسی،(،قرآن و معرفت۱392. قائمی نیا،علیرضا)1۹

مص فی2۰ کریمی،  قرآن ۱390).  جامعیت  اندیشه   کریم،(،  و  فرهنگ  تهران:پزوهشگاه 

 اسلامی،چاپ او .

قم:امام علی بن ابی ا ب )ع(، چاپ  (،جایگاه عقلانیت در اسلام،۱39۱. مکارم شیرازی،ناصر)21

 او . 

شیرازی،ناصر22 مکارم  ادبی۱367).  مرج  و  هرج  و  رأی  به  تفسیر  بن (،  علی  امام  ،قم: 
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،تهران:ابن سینا،چاپ  (،فرهنگ اصطلاحات اصول ۱377) مد حسین. ماتاری مازندرانی،مو23

 او . 



 م یکر قرآن ریعقل در تفس تیحج 

 

۸۰ 

،تهران:دانشگاه تهران،چاپ سی  (،مبانی استنباط حقوق اسلامی۱389). مومدی،ابوا وسن24

 و هفتم. 

،مشهد:دانشگاه علوم  (،التفسیر والمفسرون فی ثوبه القشیب۱387). مدرفت،مومد هادی25

 رضوی،چاپ چهارم.

 ،تهران:نشر نی، چاپ ششم. (،فرهنگ تشریحی اصطلاحات اصول ۱387). ولائی، عیسی26

 مقالت 
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 . ۸5- 6۷،صص:1،ش 44،س

حسن  3 صا ی  و  عباس،مومدپور  معرفت    (،۱393زاده).  منظومه  در  عقل  نقش  و  جایگاه 

ا میزان،دینی تفسیر  در  طباطبائی  علامه  برآراء  معرفت،،باتاکید  و  ماهنامه  بیست  س 

 . 43(،ص2۰4)پیاپی۹سوم،ش


